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भ्रमरगीत: शहरीकरण और ग्रामीण जीवन की 

ववसंगवतयााँ 
 

सोमदत्त शमाा 

 

सहायक आचायय –हहिंदी 

राव पीयूष हसिंह स्नातकोत्तर महाहवद्यालय, 

जखराना कोटपुतली बहरोड़ 

 

शोध - सार 

उत्तर औपवनवेवशक काल में व्यापाररक प ाँजीवाद और बाजारवादी शहरी सभ्यता के ववस्तार ने भारतीय 

इवतहास, सभ्यता, जातीय परंपरा और संसृ्कवत पर गहरे प्रभाव डाले हैं, वजससे संबंवधत ववचार-ववमशा 

अवनवाया हो गया है। ववशेषकर जातीय परंपरा और संसृ्कवत के संदभा में दो समानांतर धाराओ ंका अस्तस्तत्व 

रहा है—एक वैवदक और द सरी लोकधमी। लोकसंसृ्कवत की यह परंपरा न केवल गवतशील और घनात्मक रही, 

बस्ति यह हमेशा प्रवतरोधात्मक भी रही है। बौद्ध, जैन और वववभन्न लोक संसृ्कवतयो ंसे पे्रररत इस परंपरा में 

भारतीय भस्ति आंदोलन का उदय हुआ, वजसने भस्ति को साधारण जन तक पहुाँचाया और उसकी व्याख्याओ ं

का ब्राह्मणवादी दृविकोण से प्रवतरोध वकया।लोकलय और भस्ति गीतो ंके साथ भस्ति आंदोलन ने जनमानस 

में गहरी धारा बनाई, वजससे सरल भस्ति के मागा को सगुण भस्ति के रूप में स्थावपत वकया गया। कृष्ण भस्ति, 

जो ववशेष रूप से ग्रामीणो,ं चरवाहो ंऔर पशुपालको ंसे जुडी थी, ने इन समुदायो ंके वलए ईश्वर के प्रवत अनन्य 

भस्ति का मागा प्रशस्त वकया। इस भस्ति मागा ने न केवल आत्मबल और आत्मववश्वास का संचार वकया, बस्ति 

उन समुदायो ंको संवाद और प्रवतवाद करने की शस्ति भी दी। 

यह भस्ति सावहत्य केवल शास्त्रवाद या ब्राह्मणवाद के स्तिलाफ नही ं था, बस्ति इसने व्यापारी प ाँजीवाद, 

बाजारवादी शहरी सभ्यता और उसकी बौस्तद्धकता के स्तिलाफ भी प्रवतरोध का स्वर उठाया। इस संदभा में 

स रदास के 'भ्रमरगीत' के अंशो ं का पुनपााठ, इस उत्तर प ाँजीवादी समय में एक महत्वप णा और प्रासंवगक 

अध्ययन हो सकता है। 'भ्रमरगीत' में वनवहत प्रवतवाद और सांसृ्कवतक प्रवतरोध को समझने से न केवल भस्ति 

सावहत्य की पुनव्यााख्या होती है, बस्ति यह हमारे समकालीन समाज और संसृ्कवत के मुद्ो ंपर भी एक नया 

दृविकोण प्रसु्तत करता है। 

 

बीज – शब्दः उत्तर - उपवनवेशवाद, बाजारवाद प्रवतवाद साधारणीकरण व्यापारी प ाँजीवाद, शहरीय सभ्यता, 

भस्ति आन्दोलन, ब्राह्मणवाद, जातीय परंपरा, लोकधमी, सगुणभस्ति, ग्रामीण संसृ्कवत, प्रवतरोध  

 

म ल आलेि 

भक्ति आिंदोलन भारत के हलए द्रहवड़ प्रदेश की एक महत्वपूर्य देन है, जहााँ इसे एक सािंसृ्कहतक आिंदोलन के रूप में 

आकार हदया गया। इस आिंदोलन में भक्ति ही मुख्य थी, और इसमें मानवीयता का प्रचुर योगदान था। भक्ति आिंदोलन 

की यह समक्तित दृहि ब्राह्मर्ोिं के हलए स्वीकायय नही िं थी, क्ोिंहक इसमें समभावना की ऊजाय थी। "भगवद गीता की रचना 

के लगभग हजार वषों बाद, जब लोक की यह लहर आलवारोिं के माध्यम से एक महान धाहमयक आिंदोलन के रूप में 

पररवहतयत हुई, तब ब्राह्मर् व्यवस्था को इसे स्वीकार करने के हलए मजबूर होना पड़ा। ब्राह्मर्ोिं ने इसे नीच जाहतयोिं की 
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दास मानहसकता और अहतभावुकता से जोड़ा था। लेहकन जब आलवार सिंतोिं ने इसे पूरे द्रहवड़ प्रदेश में एक महान 

धाहमयक आिंदोलन के रूप में स्थाहपत हकया, तब ब्राह्मर्ोिं के पास इसे स्वीकार करने के अलावा कोई हवकल्प नही िं बचा" 

(भक्ति आिंदोलन : इहतहास और सिंसृ्कहत, सिं. कुाँ वरपाल हसिंह, वार्ी प्रकाशन, 2008, पृ. 103)। 

यह भी सिंभव है हक ब्राह्मर्ोिं द्वारा इसे स्वीकार करने का दूसरा कारर् यह था हक इस वैष्णव भक्ति आिंदोलन ने हहिंदू 

धमय को शक्ति प्रदान की। जब इस्लाम धमय एक चुनौती बनकर उभरा, तब हहिंदू धमय में आस्था को प्रोत्साहहत करने में 

भक्ति आिंदोलन को सहायक माना गया। "नवी िं सदी के आरिंभ में शिंकराचायय सिंसृ्कत भाषा में अपने हवचारोिं का प्रचार 

हहिंदू धमय के उत्थान के हलए कर रहे थे, लेहकन उनकी बातें आम जनता की पहुाँच से बाहर थी िं। उसी समय में आलवार 

और नायनार भि अपनी भक्ति के अनुभवोिं की अहभव्यक्ति के रूप में गीत गाते हुए गााँवोिं और गहलयोिं में घूमने लगे। 

सरल तहमल भाषा में रहचत भक्तिगीतोिं का शीघ्र ही सामान्य जनता पर गहरा प्रभाव पड़ा। उनके गीतोिं में वहर्यत हवषु्ण 

और हशव की प्रहतष्ठा हहिंदू धमय के प्रहत जनता के मन में बढ़ने लगी" (ए. श्रीधर मेनन, केरल का इहतहास, डी.सी. बुक्स, 

2021, पृ. 152-153)। 

यह भी उले्लखनीय है हक भक्ति आिंदोलन को शासकीय सिंरक्षर् भी हमल रहा था। आलवारोिं में एक कुलशेखर आलवार 

चेर साम्राज्य के सिंस्थापक थे, हजन्ोिंने 'पेरूमाल हतरूमोषी' हलखा। इसी तरह, शैवोिं में चेरमन पेरूमाल नायनार भी एक 

राजा थे हजन्ोिंने भक्ति आिंदोलन को प्रोत्साहहत हकया। इस प्रकार, भक्ति आिंदोलन ने न केवल धाहमयक दृहिकोर् से हहिंदू 

धमय को मजबूती दी, बक्ति सामाहजक और सािंसृ्कहतक पररवतयनोिं को भी पे्रररत हकया। 

हनश्छल पे्रम और समपयर् की भक्ति के माध्यम से ईश्वर को प्राप्त करने की जो हवचारधारा उन्ोिंने प्रसु्तत की, वह 

जाहतवाद और भेदभाव की हवरोधाभासी चुनौती थी। यह हवचार न केवल भक्ति के रूप में एक साधना का मागय था, 

बक्ति समाज के भीतर व्याप्त ऊाँ च-नीच के भेद को हमटाने का एक सशि प्रयास भी था। यह भी स्पि देखा गया है 

हक भगवद गीता में हजस ज्ञानयोग और कमययोग की प्रहतष्ठा की गई थी, वही भक्ति योग आलवारोिं ने आगे बढ़ाया। 

आलवारोिं का 'हदव्य प्रवन्धम' ग्रिंथ भक्ति की शे्रष्ठता और ईश्वर के प्रहत समपयर् को रेखािंहकत करता है, और यही तत्व 

तहमलनाडू के शूद्रकहव नम्मालवार से लेकर हहिंदी के कहव सूरदास तक की भक्ति काव्यधारा में देखा जा सकता है। 

आलवारोिं और अन्य भक्ति कहवयोिं ने वेदोिं और शास्त्ोिं के प्रभुत्व को चुनौती देते हुए बाह्य ब्राह्मर्वाद से परे एक सरल 

और सुलभ भक्ति का मागय प्रशस्त हकया। यही भक्ति उस समय के जहटल और दाशयहनक उपदेशोिं से सामान्य जनता 

को जोड़ने का प्रयास था, जो कभी दाशयहनक और रहस्यवादी रूप में पररवहतयत हो जाते थे। इस सिंदभय में हनगुयर् भक्ति 

की प्रमुखता पर बल हदया गया, हजसमें ईश्वर को मूतय रूप से पररभाहषत करने के बजाय अमूतय रूप में पूजा की गई। 

यह भक्ति का रूप न केवल ईश्वर के हनराकार रूप की प्रहतष्ठा करता था, बक्ति जाहत और धमय के भेद को तोड़ने का 

एक प्रभावी कदम भी था।हनगुयर् भक्ति का केन्द्र शहरी के्षत्ोिं में था, और डॉ. हवनोदशाही के अनुसार, "हनगुयर् धारा का 

महत्व मुख्यतः शहरी हवकास से जुड़ी सािंसृ्कहतक पररवतयन की चेतना से है। इसका केन्द्र वे नगर थे, जो व्यापाररक दृहि 

से समृद्ध हो रहे थे और जहािं हशल्पकारोिं तथा बहनयोिं के हलए नए हवकास की सिंभावनाएाँ  उत्पन्न हो रही थी िं।" कबीर और 

रैदास जैसे सिंतोिं ने इस वैकक्तल्पक पिंथ और धमय को आधार देकर हशल्पकारोिं और व्यापाररयोिं के बीच भक्ति को बढ़ावा 

हदया, जबहक गुरु नानक ने व्यापाररक वगय को इस हदशा में पे्रररत हकया। 

कबीरदास ने शहरोिं को केन्द्र बनाकर हशल्पकारोिं, जुलाहोिं और चमारोिं जैसी उपेहक्षत जाहतयोिं को प्रोत्साहहत हकया। 

लेहकन अमूतय ईश्वर की साधना को कुछ लोग समझने में असमथय थे, हजस कारर् सगुर् भक्ति का प्रचार हुआ। सगुर् 

भक्ति का उदे्दश्य भक्ति का समाजीकरर् था, हजससे इसे सामान्य जनोिं के हलए सुगम और उपलब्ध कराया जा सके। 

सूरदास ने इस सिंदभय में महत्वपूर्य योगदान हदया और कृष्ण भक्ति को न केवल गााँवोिं तक पहुाँचाया, बक्ति उसे एक 

आनन्ददायक अनुभव भी बनाया।वह भक्ति के माध्यम से ईश्वर के साथ सिंवाद की सिंभावना को सामने लाए, और भिोिं 

और ईश्वर के बीच आत्मीय सिंबिंध को स्थाहपत हकया। इसके हलए उन्ोिंने मूतय रूप में ईश्वर को मानवीय रूप में दशायया 

और उनकी लीलाओिं को प्रसु्तत हकया। यही वह समय था जब अवतारवाद की महत्ता भी प्रकट हुई, और 'सूरसागर' के 

'भ्रमरगीत' में भक्ति के इस सामाजीकरर् को देखा जा सकता है। सूरदास ने हनगुयर् भक्ति की आलोचना करते हुए 

गोहपकाओिं के माध्यम से इसे समाज के प्रते्यक वगय तक पहुाँचाने का प्रयास हकया। 
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यह उले्लखनीय है हक सूरदास ने नारी को एक अहद्वतीय सम्मान हदया और कृष्ण भक्ति के माध्यम से स्त्ी समाज को 

भी पे्रम और आदर का स्थान हदया। उन्ोिंने गोहपकाओिं के मुाँह से हनगुयर् भक्ति की आलोचना की, जो अपने आप में 

शहरी सभ्यता की आलोचना बनकर उभरी।इहतहास में काशी और मथुरा जैसे हवकहसत नगरोिं के सिंदभय में यह कहा जा 

सकता है हक इन नगरोिं में व्यापार और उद्योगोिं का केन्द्र होने के साथ-साथ वेद, धमय और शास्त् का वचयस्व था। सूरदास 

ने 'भ्रमरगीत' के माध्यम से इस शहरी सभ्यता और सामिंती व्यवस्था के क्तखलाफ प्रहतवाद व्यि हकया, और इस प्रकार 

यह एक उत्तर औपहनवेहशक दृहिकोर् की सिंभावना प्रसु्तत करता है। 

कृष्ण के मथुरा जाने के बाद, व्रजवाहसयोिं की तप्त पे्रम भावना को शािंहत देने और उन्ें हनगुयर् ब्राह्म, योग और साधना के 

उपदेश देने के हलए कृष्ण ने अपने सखा उद्धव को व्रज भेजा। जब उद्धव गोहपकाओिं से हमले, तो वे उन्ें एक शहरी 

व्यापारी के रूप में देखती हैं, जो ज्ञानयोग की उपदेश की बरी-बरी माल लेकर गााँव में आया है। गोहपकाएाँ  उद्धव को 

व्यापारी के रूप में देखती हैं, जो ज्ञान और योग के बोझ को गााँव में उतारने का प्रयास कर रहा है। 

वे उद्धव की उपदेश की भाषा को, हजसे वे प्रलोभन की भाषा मानती हैं, अस्वीकार करती हैं। उनका कहना है हक 

उद्धव का ज्ञान व्रज में नही िं हबकेगा और न ही वे हमें धोखा दे सकते हैं। गोहपकाएाँ  यह महसूस करती हैं हक शहर की 

सस्ती चीजोिं को महिंगे दाम पर बेचने वाले व्यापारी के शब्ोिं से वे ठगी नही िं खा सकती िं। वे इस प्रकार के प्रलोभनोिं में 

नही िं फाँ सना चाहती िं, क्ोिंहक उन्ें लगता है हक यह व्यापाररयोिं का धिंधा है, जो स्वयिं को गुलाम बनाने का काम करते हैं। 

यह दृश्य गााँव और शहर, तथा बाजार और ग्रामीर् जीवन के बीच के भेद को उजागर करता है। कबीरदास ने भी अपने 

समय में बाजार के हवस्तार को पहचानते हुए इच्छाओिं पर हनयिंत्र् की बात की थी, और इस पर काबू पाने का आह्वान 

हकया था। आगे चलकर, औपहनवेहशक काल में भारतेन्दु ने भी 'अने्धर नगरी' के माध्यम से लोभ और भ्रामक बाजार 

व्यवस्था से दूर रहने का सिंकेत हदया था। 

गोहपकाएाँ  इस उपदेश को शहरी सभ्यता के प्रलोभन के रूप में देखती हैं, हजसे वे ठगने का प्रयास मानती हैं। उनके 

अनुसार, उद्धव की भाषा केवल मुक्ति की लुभावनी बातोिं को सामने लाकर उन्ें धोखा देने के हलए है। गोहपकाएाँ  यह 

स्पि करती हैं हक वे उस झााँसे में नही िं आएिं गी, क्ोिंहक वे लोभी नही िं हैं, जैसा हक शहरी लोग होते हैं। 

सूरदास की गोहपकाएाँ  मुक्ति के मोह में पे्रम को छोड़ने के हलए कतई तैयार नही िं होती िं। उनके हलए ज्ञान और योग की 

बातें समझ से बाहर हैं, और वे केवल पे्रम को ही स्वीकार करती हैं। एक स्थान पर वे कहती हैं, "मोहहिं अहल दुहाँ भािंहत 

फल होत, तब रस-अधर लेहत मुरली, अब भई कूवरी सोत..." अथायत, "तुम्हारे योग में सिंसार से उदासीन रहने की बात 

है, लेहकन हम पहले ही कृष्ण के ध्यान में लीन हैं और इसहलए सिंसार से उदासीन हैं। तुम्हारी बातें मथुरा में समझने वाले 

लोग हैं, लेहकन इस व्रज में हम केवल कृष्ण के रूप में ही जीवन का रस पा रहे हैं।"इसके बाद वे यह भी कहती हैं, 

"हफरर हफरर कहा हसखावत मौन, दुसह वचन अहल योिं लागत उर ज्योिं जारे पर लौन सूर आज लौिं सुनी न देखी जोत 

सूतरी पोहत..." अथायत, "तुम हमें जो उपदेश दे रहे हो, वह हम पर नही िं चलता। हमारे हलए घर और वन एक जैसे हैं, 

और हम तुम्हारे कहने से हकसी और रासे्त पर नही िं चल सकती िं। हम तुम्हें एक सलाह देती हैं हक तुम अपना योग का 

उपदेश उन लोगोिं को दो हजन्ें सिंसार के भोगोिं और ऐश्वयय में आसक्ति है।" 

गोहपकाएाँ  यह स्पि करती हैं हक वे शहर की भोगवादी जीवनशैली से परे हैं और अपने पे्रम को केवल कृष्ण के हलए ही 

समहपयत करती हैं। वे कहती हैं, "हम कृष्ण के हसवा हकसी और से पे्रम कैसे कर सकते हैं? हमने अपना हृदय पहले ही 

कृष्ण को समहपयत कर हदया है, और अब हम दूसरोिं से पे्रम कैसे कर सकती हैं?" 

उनकी यह भावना वतयमान समाज की उपभोिावादी और 'यूज एिं ड थ्रो' सिंसृ्कहत की आलोचना के रूप में देखी जा 

सकती है। गोहपकाएाँ  पे्रम को एक अदृश्य, हनष्कलिंक और हनःस्वाथय भावना के रूप में देखती हैं। उनका पे्रम केवल भोग 

या तृक्तप्त के हलए नही िं है, बक्ति उसमें सतीत्व और क्तस्थरता की गहरी भावना है। वे कहती हैं, "क्ा यह कोई भजन हो 

सकता है, हजसमें हप्रय के अहतररि हकसी और से पे्रम हकया जाए?" 

गोहपकाएाँ  यह हसद्ध करती हैं हक वे केवल कृष्ण की अनन्य उपाहसका हैं, और इसी पे्रम के हलए वे सामाहजक मयायदाओिं 

को तोड़ने तक तैयार हैं। वे अपने मान-सम्मान की परवाह नही िं करती िं और लोक-लाज को ताक पर रखकर भी अपने 

पहवत् पे्रम के रासे्त पर चलने में सिंकोच नही िं करती िं। 
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यहााँ पर स्पि है हक गोहपकाएाँ  एक हनष्कलिंक पे्रम की हमसाल प्रसु्तत करती हैं, जो हकसी भी भौहतक लाभ या स्वाथय से 

परे है। उनके हलए पे्रम हकसी वसु्त की प्राक्तप्त नही िं, बक्ति एक पूर्य और शुद्ध भावनात्मक सिंबिंध है, जो समाज की 

भोगवादी और उपभोिावादी प्रवृहत्तयोिं से दूर है। 

गोहपकाएाँ  बेलोिं से रूपक बााँधते हुए उद्दव से कहती हैं, "मधुकर, हम वे लताएाँ  नही िं हैं हजनसे तुम रस लेकर हफर कही िं 

और उड़ जाते हो। तुम्हारी तरह हम हकसी बेल से रस हनकालकर उसे छोड़ने वाली नही िं हैं। तुम्हारा यह स्वभाव भौिंरे 

जैसा है, जो एक फूल से रस लेकर दूसरे पर उड़ जाता है, हबना हकसी बेल या फूल से लगाव के। हम ऐसे पे्रम के योग्य 

नही िं हो सकती िं।" यहााँ पर गोहपकाएाँ  कृष्ण की आलोचना करती हैं हक वे अपने आत्मसम्मान को नि नही िं करना चाहती िं, 

और इस तरह वे पे्रम को हकसी व्यक्ति से परे, केवल भौहतक उपभोग तक सीहमत नही िं करना चाहती िं। 

वे कृष्ण के बारे में व्यिंग्य करती हैं हक भले ही उनका पे्रम असाधारर् था, हफर भी कृष्ण ने उन्ें धोखा हदया और मथुरा 

में बसने का हनर्यय हलया, क्ोिंहक उन्ोिंने किं स की दासी को पे्रम की अिंधकाररर्ी बना हदया। वे कहती हैं हक कृष्ण के 

प्रहत उनका पे्रम सच्चा था, हफर भी कृष्ण ने उन्ें त्याग हदया और हकसी और को अपना हलया। यह क्तस्थहत श्रद्धा और 

इडा की तरह है, जहााँ श्रद्धा मनु को सिंजीहवत करने में हवफल रही, और इडा ने अिंततः अपना हृदय पाया। यहााँ 

गोहपकाएाँ  इस हार और हतरस्कार की गहरी व्यथा को व्यि करती हैं, हालािंहक वे श्रद्धा के समान शहर के आकषयर् से 

दूर हैं।गोहपकाएाँ  कहती हैं हक शहर केवल कामनाओिं और भोगोिं का स्थान है, जहााँ केवल मनोरिंजन और क्षहर्क सुख 

की खोज होती है। वे उद्धव और कृष्ण को व्यिंग्य के रूप में "भौिंरे" कहती हैं, जो शहरीकरर् और औद्योहगकीकरर् के 

प्रभाव से प्रभाहवत होकर पुरानी यादोिं को भूल जाते हैं। गोहपकाएाँ  इस शहरीकरर् को भौहतकता और भोगवाद के 

प्रतीक के रूप में देखती हैं, जहााँ व्रज के गािंवोिं के नैहतक मूल्य, सिंस्कार और सामाहजक सिंबिंध हमट रहे हैं। 

उनके अनुसार, मथुरा के लोग छल, कपट और चालाकी में हवश्वास करते हैं, और वे उद्धव से कहती हैं हक मथुरा में 

कोई भी धमायत्मा नही िं है। वहााँ पर केवल लोग स्वाथी और कपटी हैं, जो हसफय  अपने हहत में जीते हैं। गोहपकाएाँ  मथुरा 

और शहरोिं की आलोचना करती हैं, यह कहते हुए हक नगरोिं की सभ्यता ने गााँवोिं को नि हकया है। वे यह भी बताती हैं 

हक इस भौहतकता और नफ़रत की सिंसृ्कहत ने ही साम्राज्यवाहदयोिं के हलए रास्ता खोला था। 

गोहपकाएाँ  कृष्ण को भी इस क्तस्थहत में देखती हैं, जहािं वह उस गािंव, प्रकृहत और लोक से हवमुख हो गए हैं, हजन्ोिंने उन्ें 

अपनी मुरली से अहभभूत हकया था। यहााँ तक हक कृष्ण भी अब साम्राज्यवादी आकषयर् की ओर मुड़ गए हैं, जैसा हक 

मथुरा में रहने के बाद स्पि होता है। गोहपकाएाँ  यह मजाक करती हैं हक मथुरा में दो हिंस हैं—एक अकू्रर और दूसरा 

उद्दव। ये दोनोिं अपनी चालाहकयोिं और कुहटलताओिं को अचे्छ से जानते हैं और जानते हैं हक हकस तरह से वे किं स को 

हराकर अपनी प्रहतष्ठा बढ़ा सकते हैं। 

गोहपकाओिं के शब्ोिं में, मथुरा और शहरोिं में उनके पे्रम की कोई जगह नही िं है, क्ोिंहक वहााँ अब न तो कोई ईमानदारी 

है, न ही आत्मीयता, और न ही हकसी प्रकार का हवश्वास। यह सब उस पहिमी सभ्यता की उपज है, हजसने साम्राज्यवाद 

को बढ़ावा हदया। गोहपकाएाँ  यह स्पि करती हैं हक वे पे्रम में हनष्कलिंक और हनःस्वाथय हैं, और उनके हलए गााँव के नैहतक 

मूल्य और उनके आत्मगौरव से बढ़कर कुछ नही िं है। 

गोहपकाएाँ  शहर के ज्ञानयोग या बुक्तद्धवाद को अस्वीकार करती हैं क्ोिंहक उनका मानना है हक इससे पे्रम की प्राक्तप्त नही िं 

होती। उनके हलए पे्रम ही सवोत्तम है, और वे इसे अपनी साधना मानती हैं। उनके हलए हवरह ही एकमात् साधना है, और 

इसके अलावा हकसी अन्य साधना की आवश्यकता नही िं है। वे कहती हैं, "ऊधो, व्रज में पैंठ करी, यह हनगुयर् हनमूयल 

गाठरी िं, अब हकन करह खरी। हम ग्वाहलन, गोरस दहध बेंचौ, लेहहिं अवै सवरी सूर, यहााँ कोऊ ग्राहक नाही िं, देक्तखयत गरे 

परी।" (वही िं, पृ. 220-221) 

यहााँ गोहपकाएाँ  उद्धव से यह कहती हैं हक वे हनगुयर् ब्राह्मर् के ज्ञान और उसकी वसु्तओिं को बेचने की कोहशश न करें , 

क्ोिंहक गााँव के लोग उन वसु्तओिं को खरीदने के योग्य नही िं हैं। वे यह स्पि करती हैं हक उनका कोई हदलचस्पी उस 

प्रकार के ज्ञान या वसु्त में नही िं है। वे कृष्ण से कहती हैं हक यहद वह गोरस और दही बेचने के हलए तैयार होिं, तो वे उन्ें 

पूरी तरह से स्वीकार करेंगी, क्ोिंहक यही उनके हलए हप्रय है। 
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यहााँ पर केवल गोहपकाएाँ  ही नही िं, बक्ति गायें भी कृष्ण के हवरह में तड़प रही हैं। वे उन्ी िं स्थानोिं को ढूाँढती हफरती हैं, 

जहााँ कृष्ण ने गायोिं का दूध दुहा था। और जब वे वहााँ पहुिंचती हैं, तो पछाड़ खाकर हगर पड़ती हैं, उनकी क्तस्थहत बहुत ही 

दयनीय हो जाती है। 

गोहपकाएाँ  उद्दव के सामने गााँव के मूल्योिं की प्रहतष्ठा करती हैं। वे हनष्ठा, हनस्वाथयता, आत्मीयता और ईमानदारी के महत्व 

को व्यि करती हैं, और अिंततः शहर के ज्ञानयोग और बुक्तद्धवाद का प्रहतरोध करती हैं। उनके हलए पे्रम का अथय केवल 

कृष्ण से नही िं, बक्ति पूरी व्रज भूहम, वहााँ की प्रकृहत और वहााँ के समाज से जुड़ा है। यहााँ पे्रम और सह-अक्तस्तत्व की 

भावना है, हजसमें कोई भेदभाव नही िं है। 

सूरदास यह हदखाने का प्रयास करते हैं हक ईश्वर पे्रम का सही अथय मनुष्य और सभी प्राहर्योिं के प्रहत पे्रम, सहयोग और 

समपयर् की भावना है। यह भक्ति केवल व्यक्तिगत नही िं है, बक्ति यह समाहजक और प्राकृहतक सहयोग का भी प्रतीक 

है। व्रज की भक्ति में हर व्यक्ति, हर प्रार्ी और प्रकृहत के साथ एक सिंबिंध है, जो पे्रम और सहयोग की भावना पर 

आधाररत है। 

व्रज की याद कभी भुलाई नही िं जा सकती, क्ोिंहक मथुरा, एक वैभवशाली नगरी होते हुए भी, व्रज की याद के सामने 

कुछ भी नही िं। सूरदास यही हसद्ध करना चाहते हैं हक मथुरा का भव्यता और शहरी दुहनया के तत्व व्रज के शुद्ध, सरल 

पे्रम के सामने मूल्यहीन हो जाते हैं। इसे केवल नोस्टाक्तिया के रूप में न देखकर, इसे गााँव की जीविंत परिंपरा, लोक 

सिंसृ्कहत और उसमें समाहहत मूल्योिं को पुनः स्थाहपत करने की आकािंक्षा के रूप में देखा जा सकता है। जबहक 

आजकल इन मूल्योिं से हनवायसन की प्रहक्रया लगातार जारी है। सूरदास ‘भ्रमरगीत’ में हनगुयर् के मुकाबले सगुर् की 

हवजय हदखाना चाहते हैं, जो अिंततः शहर की सिंकुहचत बुक्तद्धवाद के क्तखलाफ गााँव के आदशों की जीत होती है। वे 

गोहपकाओिं के सरल और हनश्छल पे्रम के समक्ष उद्धव की हार को दशायकर ज्ञानयोग की पराजय और वृक्तद्धवाद की 

असफलता को उजागर करते हैं। यह वही प्रयास है जो जयशिंकर प्रसाद ने ‘कामायनी’ में हकया है। 

‘भ्रमर गीत’ में शहर और गााँव के बीच के द्विंद्व को बारीकी से हचहत्त हकया गया है। इसे केवल गोहपकाओिं के उलाहने 

और वाक् वैहचत्र्य के रूप में नही िं देखा जा सकता। इसमें एक गहरे सािंसृ्कहतक हवमशय का तत्व समाहहत है, हजसमें 

शहरी अवािंहछत मूल्योिं के प्रसार को और उन पर प्रहतरोध करने की समृद्ध सिंसृ्कहत को प्रदहशयत हकया गया है। 

भारतीय परिंपरा में जीवन का परम शे्रय दुःखोिं के आत्यक्तिक हवनाश और आनिंद की प्राक्तप्त को माना गया है। 

आत्मपूर्यता भी एक अन्य अपेक्षा से जीवन का परम शे्रय मानी जाती है। ताक्तिक दृहि से परम शे्रय हमारी सत्ता का 

सारति है, हजसे जैन परिंपरा में स्वभावदशा की उपलक्तब्ध और गीता में परमात्मा की प्राक्तप्त कहा गया है। सिंके्षप में, इसे 

हनवायर् कहा जाता है, और हवस्तार से हवचार करें  तो यह हमारी सत्ता का सार, आनिंद की अवस्था और दुःखोिं से मुक्ति 

है। भारतीय परिंपरा में मोक्ष, परम शे्रय, हनवायर्, परमात्मदशा, स्वभावदशा आहद पयाययवाची शब् हैं। 

वसु्ततः भारतीय दृहिकोर् से शुभ और परम शुभ में अिंतर है। परम शुभ आध्याक्तत्मक आदशय है, जबहक शुभ लौहकक 

आदशय है, हजसे पुण्य भी कहा जाता है। पुण्य का परोपकार एक ऐसा आदशय है हजसका उदे्दश्य दूसरोिं का भला करना 

है, हजसे हम सामाहजक जीवन का आदशय भी कह सकते हैं। 

शुभ के लक्ष्य को प्राप्त करने वाला आचरर् “उहचत” और अशुभ की ओर उनु्मख आचरर् “अनुहचत” कहलाता है। 

उहचत का अथय समाहजक हनयमानुसार होता है, और शुभ का सिंबिंध साधन और साध्य से है। कोई कायय यहद नैहतक 

हनयमोिं के अनुरूप हकया गया हो, तो वह उहचत होता है, जबहक हनयमोिं का उल्लिंघन करते हुए हकया गया कायय 

अनुहचत होता है। 

सामाहजक और नैहतक सिंदभय में सद्गुर् मनुष्य की वह शे्रष्ठ स्थायी मनोवृहत्त है, हजसका हनरिंतर हवकास करना पड़ता है 

और जो हमेशा आचरर् में अहभव्यि होती है। सद्गुर् व्यक्ति के स्वभाव का अहभन्न हहस्सा बन जाते हैं, जो उसे अपने 

नैहतक कतयव्योिं को पूरा करने के हलए पे्रररत करते हैं। ये जन्मजात प्रवृहत्तयोिं जैसे भूख, प्यास, कामवासना, भय, क्रोध 

और पे्रम से हभन्न होते हैं, क्ोिंहक इनका हवकास हनरिंतर अभ्यास और प्रयास से होता है। 

सद्गुर्ोिं का महत्व व्यक्ति और समाज दोनोिं के हलए है। गीता में व्यक्ति और समाज के हलए अलग-अलग सद्गुर्ोिं का 

भेद नही िं हकया गया है, क्ोिंहक दोनोिं एक-दूसरे से गहरे रूप में जुडे़ हुए हैं। हालािंहक, गीता के तीसरे अध्याय के आधार 
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पर यह कहा जा सकता है हक मनुष्य की मानहसकता और समाज के आधार पर ज्ञानी और कमययोगी में भेद हकया जा 

सकता है, और इसी आधार पर नैहतक और बौक्तद्धक सद्गुर्ोिं में हवभाजन सिंभव है। 

नैहतक और सामाहजक सद्गुर्ोिं में सिंयम, मैत्ी, उदारता, सिंतोष, दृढ़ता, अहहिंसा, क्षमा, शुद्धता, अभय, सत्य आहद को 

शाहमल हकया जा सकता है, जबहक बौक्तद्धक सद्गुर्ोिं में ज्ञान और स्वाध्याय की महत्ता है। हालािंहक, इन दोनोिं के बीच 

भेद करना पूरी तरह उहचत नही िं है, क्ोिंहक ज्ञान के हबना सभी सद्गुर् अपना वास्तहवक अथय और प्रभाव खो देते हैं। 

इस प्रकार, हमारे व्यावहाररक हनर्ययोिं को प्रभाहवत करने वाले मूल्य एकहत्त होते हैं, और यही दृहिकोर् अतीक्तन्द्रय 

हवषयोिं के अनुहचिन और अनुसिंधान में भी लागू होता है, जहािं बौक्तद्धक साधना का उदे्दश्य हकसी हवषय को प्राप्त करना 

या उससे मुक्ति पाना होता है। मूल्य ज्ञान में हवषय ज्ञान और आत्मज्ञान का सक्तम्मलन होता है, और आत्मज्ञान में एक 

अहवषयात्मक अपरोक्षता पाई जाती है, जो मूल्यज्ञान को अहधक समृद्ध और सूक्ष्म बना देती है। इस प्रकार, मूल्य 

अनुभूहत के माध्यम से दुहनया को अथय देने वाले तत्व होते हैं, हालािंहक ये दुहनया की काहलक सत्ता का हहस्सा नही िं होते, 

क्ोिंहक ये तटस्थ होते हैं, जबहक मूल्य स्वयिं अनुभव के सारािंश होते हैं। 

हसजहवक के शब्ोिं में, "हम व्यक्ति को केवल समाज के सदस्य के रूप में जानते हैं। जो गुर् हम कहते हैं, वे मुख्यतः 

समाज के सदस्योिं के साथ उनके व्यवहार में प्रकट होते हैं, और उनकी सबसे बड़ी खुहशयााँ उनके सहवास से प्राप्त 

होती हैं। इस प्रकार यह धारर्ा हक मानव का सवोच्च शुभ उसके सामाहजक सिंबिंधोिं से स्वतिंत् है, एक हवरोधाभास है। 

इसहलए व्यक्ति का परम शुभ समाज के परम शुभ पर आधाररत है, क्ोिंहक वह समाज का अहभन्न अिंग है। नीहतशास्त् 

का उदे्दश्य व्यक्तिगत और सामाहजक हहत, स्वाथय और पराथय में सामिंजस्य स्थाहपत करना है।" 

मूल्योिं का तुलनात्मक मूल्यािंकन यह हसद्ध करता है हक सभी मूल्य एक-दूसरे से पररमार् में जुडे़ होते हैं, और प्रते्यक 

शुभ या मूल्य को तोलकर उसका स्थान एक हनरिंतर हवकहसत होती उच्चतम से हनम्नतम मूल्य शे्रर्ी में हनधायररत हकया 

जा सकता है। हवहभन्न शुभोिं का मूल्यािंकन करते समय उनकी राहश और गुर् दोनोिं का ध्यान रखना आवश्यक है। मूल्य 

के गुर्ात्मक भेद यह स्पि करते हैं हक जब हमें हनम्न और उच्च मूल्य के बीच चयन करना हो, तो हमें सदैव उच्च मूल्य 

का चयन करना चाहहए। इसीहलए, कोई भी शुभ चाहे मात्ा में अहधक हो, वह दूसरे प्रकार के शुभ की पूहतय नही िं कर 

सकता। इसहलए, जब पररक्तस्थहतयााँ हमें सभी प्रकार के शुभोिं को प्राप्त करने का अवसर नही िं देती िं, तब हमें यह हनर्यय 

लेना चाहहए हक उनमें से कौन सा सबसे शे्रष्ठ शुभ है, हजसे प्राप्त हकया जा सकता है। 

सामाहजक और नैहतक ज्ञान यह बताता है हक वही कमय उहचत है जो शुभ का सृजन करता है। जब हवहभन्न शुभोिं में से 

हकसी एक का चयन करना हो, तो उस शुभ का चयन करना चाहहए, जो अहधकतम शुभोिं को उत्पन्न करता है। आज के 

समय में, सभी मूल्य, सद्गुर् और आदशय हमारे सामने चुनौती के रूप में होते हैं, हजन पर हनरिंतर हचिंतन और मिंथन 

आवश्यक है ताहक हम इन्ें और अहधक पररषृ्कत कर सकें  और समाज में उनके प्रभाव को सशि बना सकें । 
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